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Reforma liturgiczna jest niecodwracalna

Glos w sprawie tendencji powrotu do liturgii przedsoborowej
(»trydenckiej”)

1. Wstep (problematyka i jej aktualnos¢)

Kosciot katolicki oraz wszystko, co jest z nim zwigzane, stanowi przedmiot badan
naukowych zaréwno cztonkéw wspolnoty Kosciota, ktorzy znajduja sie wewnatrz —
intra Ecclesiae, jak i tych, ktorzy sa poza wspolnota Kosciota, czyli na zewnatrz —
extra Ecclesiae. W tych badaniach zaro6wno pierwsi, jak i drudzy dopuszczajg si¢
btedow metodologicznych, szczegdlnie w tym, co dotyczy tendencji w zakresie pew-
nych zjawisk. We wspotczesnych badaniach przyczyn, dziatalno$ci oraz skutkow So-
boru Watykanskiego Il przewaza podejscie, ktore wprowadza badaczy (szczeg6lnie
tych extra Ecclesiae) w nastgpujace btedy metodologiczne:

1) Sobor Watykanski II jest odbierany albo jako panaceum na pewne problemy
intra Ecclesiae o charakterze liturgicznym, albo jako Zrédto niemal wszyst-
kich wspolczesnych problemdéw w sferze liturgii posoborowe;;

2) dostrzegalng jest tendencja do precyzyjnego podziatu wspdlnoty Kosciota
oraz jego szkot teologicznych na osobne grupy, takie jak ,,konserwatysci”
i,,liberatowie”, ,,tradycjonalisci” i ,,nowoobrzedowcy”.

Dlatego rodzi si¢ potrzeba, by uchroni¢ badaczy od tych bledow przez dostar-
czenie im pewnych wskazowek metodologicznych i zaproponowanie metodologii,
ktéra pomoze rozwigzaé problemy zaistniate w sferze liturgicznej dziatalnosci Ko-
Sciota rzymskokatolickiego.

W artykule zostang omowione tendencje do przywrdcenia liturgii Kosciota rzym-
skokatolickiego sprzed Soboru Watykanskiego I oraz przyczyny nieadekwatnego
odbioru i oceny zarowno tych tendencji, jak i tego, o czym one $wiadczg.
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2. Pytanie o terminologie

Pod pojeciem , liturgia” w niniejszym artykule rozumie si¢ cato$¢ obrzedow i ce-
remonii ko$cielnych, chociaz gtéwnie bedzie omawiany ryt rzymski Mszy $w.

Stowo ,,reforma” pochodzi z tac. reformatio i oznacza ,przeobrazenie, prze-
ksztalcenie, przywrocenie, odnowienie, odrodzenie™!. Nie chodzi wigc o zniszcze-
nie czego$ jednego i wprowadzenie w zamian czego$ zupelie nowego. Stowo ,.re-
forma”, przynajmniej w kontekscie liturgicznym, nalezy rozumie¢ raczej w sensie
»udoskonalenia” poprzedniej wersji, koncepcji, modelu.

Stowo ,,tendencja” to pdéznotacinskie tendentia — ,,kierunek”; oznacza ukierun-
kowanie rozwoju jakiego$ zjawiska lub procesu. Stowo fendentia pochodzi od ta-
cinskiego czasownika tendo, oznaczajacego ,,ciggnac, zmierzac si¢, kierowac sie,
dazy¢ do czego, zdgzad™.

W tekscie artykutu pod pojeciem ,,nieodwracalny(na)” rozumiemy niemoznos¢
powrotu do poprzedniego stanu rzeczy.

Pod pojeciem , liturgia przedsoborowa” (potocznie zwana ,,trydencka”) rozumiec
nalezy forme obrzgdowa Mszy $w. sprzed Soboru Watykanskiego Il wedtug Mszatu
7 1962 1. oraz obrzedy innych sakramentéw Kosciota i liturgie godzin.

3. Dwie formy jednego rytu. Tendencje do praktyki tylko jednej z form

Kult publiczny realizuje si¢ w ramach pewnego rytu. Ryt rozumiemy tutaj jako
reguty, wedlug ktorych ma przebiegac nabozenstwo albo jakas czynnos$¢ liturgicz-
na (np. chrzest). Kosciot nadaje swym celebracjom statg forme na podstawie prze-
pisanego rytu (inaczej: obrzed rozumiany in sensu stricto). Wtasnie w tym waskim
(czysto liturgicznym) rozumieniu obrzadek, ryt i liturgia sg okresleniami, ktorymi
opisuje si¢ ustalony i powszechnie przyjety sposdb sprawowania obrzedow reli-
gijnych, ujednolicony i zebrany, najczesciej rowniez spisany. Stanowi on odzwier-
ciedlenie duchowos$ci — nauki, tradycji — danego Kosciota, ich zewnetrzng forme?.
Konstytutywnymi elementami zewnetrznej formy liturgii sg znaki: gesty i stowa.
Te znaki beda na tyle adekwatne, o ile dobrze bedg oznaczaé rzeczywisto$¢. Ade-
kwatno$¢ znakow Mszy sw. w obrzadku Kosciota rzymskiego — gesty, stowa, ko-

U A. JouGaN, Stownik koscielny facinsko-polski, Poznah — Warszawa — Lublin 1958, s. 576.
2 Tamze, s. 677.

3 A. Rakoczy, Obrzgdek, ryt, liturgia, ,,Wieczerik. Pismo formacyjne Ruchu Swiatto-Zycie”
146 (2000), [http://www.wieczernik.oaza.pl/artykul/obrzadek-ryt-liturgia id335] (21.02.2019).
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lejnos¢ oraz sposob ich ukazania — potwierdza si¢ autorytetem papieza i fiksuje
si¢ w tzw. editio typica (Missale Romanum editio typica), zawierajagcym teksty po
facinie.

Dzisiaj w Kosciele katolickim istniejg dwie formy obrzadku rzymskiego:

1) pierwsza, zwana Novus Ordo, jest formg zwyczajna (forma ordinaria) li-
turgii eucharystycznej i odprawia si¢ zgodnie z Mszatem opublikowanym
przez Pawta VI, ktoérego wydanie byto po6zniej wznawiane przez Jana Paw-
fa I1;

2) druga to ekstraordynaryjna forma obrzadku rzymskiego (forma extraor-
dinaria), w stosunku do ktorej potocznie uzywa si¢ czgsto nazwy ,,Msza
trydencka”. Stanowi ona nadzwyczajng forme liturgii Mszy §w. odprawia-
nej wedlug Mszatu rzymskiego promulgowanego autorytetem Jana XXIII
w 1962 ., ktory stanowi przeredagowang wersje Mszatu z 1570 r. wydane-
g0 po Soborze Trydenckim (1545—-1563).

Wspomniane formy sg dwiema wersjami jednego i tego samego obrzadku (rytu)
Koéciota rzymskokatolickiego, dlatego nie nalezy uzywaé wobec nich zwrotu
»dwa obrzadki”. Okresleniem poprawnym w tym przypadku bedzie: ,,dwie formy
jednego obrzadku”.

Mozemy wyodregbni¢ nastepujace tendencje istniejagce obecnie w rozszerzajgcej
sie praktyce stosowania formy ekstraordynaryjne;j:

1) tendencja do wzmozenia krytyki Novus Ordo, wskutek czego zwigkszaja
si¢ przypadki odprawiania Mszy $w. w formie nadzwyczajnej;

2) tendencja do spadku gorliwosci kaptanéw w nalezytym wykonaniu zna-
kow liturgicznych zawartych w rubrykach mszalnych wedtug Novus Ordo.
Zwrdcit na to uwage papiez Benedykt XVI w liscie do biskupdéw z okazji
wydania Motu proprio ,, Summorum Pontificum ™, w ktorym okresla t¢ ten-
dencj¢ jako niestosowanie przepisow nowego Mszatu (z 1970 1.), ,.ktore
rozumiano wylacznie jako przyzwolenie na kreatywnos¢ liturgiczng — a na-
wet jako wymaganie takowej™, co czesto prowadzito i niekiedy nadal pro-
wadzi do deformacji znakow liturgicznych;

3) tendencja do zwigkszenia si¢ wystepowania przypadkow niedojrzatosci
emocjonalnej i braku nalezytej oceny intelektualnej nowej formy Mszy
sw. W przypadku oceny tej tendencji papiez Benedykt XVI wskazat na
mozliwe jej przyczyny: przywiazanie starszego pokolenia do formy liturgii

* BeNEDETTO X VI, Lettera ai vescovi in occasione della pubblicazione della Lettera Apostolica
(“Motu Proprio data’) Summorum Pontificum sull 'uso della liturgia romana (07.07.2007), AAS 99
(2007), s. 798-799.

5 P. Wurcaris (red.), Vademecum nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego, Gdansk 2015, s. 226.
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sprzed Soboru Watykanskiego II, ktore w tej formie wyrosto 1 uksztattowa-
to sig, oraz odkrycie przez mlode pokolenie atrakcyjnosci i estetycznego
pickna formy nadzwyczajnej°.

Wyliczone tendencje mogg stworzy¢ u badaczy liturgii rzymskiej Kosciota ka-
tolickiego mylne wrazenie, jakoby istniaty w nim dwie grupy, z ktorej kazda do-
wodzi pierwszenstwa i jedynosci tylko jednej z dwoch form obrzadku rzymskiego.
Moze si¢ wydac, ze jedna z grup, ktorej przedstawiciele zwani sg potocznie ,,trady-
cjonalistami”, odrzuca reformy Soboru Watykanskiego II; uwaza jezyk tacinski za
jedyny jezyk odpowiedni dla liturgii Bozej; jest przekonana o istnieniu w Koscie-
le dwoch obrzadkow (a nie dwoch form jednego obrzadku) oraz o tym, ze forma
nadzwyczajna jest pickniejsza i lepsza od ,,niepigknej i gorszej” zwyczajnej. Dru-
ga za$ grupa — okreslana jako ,,liberalna” lub grupa ,,nowoobrzedowcow” — moze
sprawia¢ wrazenie krggu 0sob przekonanych, ze reformy Soboru Watykanskiego 11
radykalnie zmienity liturgi¢ na lepszg w porownaniu do obrzedow po Soborze Try-
denckim, a nawet zaproponowaty ,,nowy obrzadek”; ze jezyk tacinski w liturgii
jest niepotrzebny; ze nowa forma liturgii rzymskiej jest tatwiejsza do zrozumienia;
ze forma nadzwyczajna jest niepotrzebna i catkiem naturalnie powinna byta zanik-
na¢ po wydaniu nowego Mszalu w 1970 r.

4. Hermeneutyka romanistyczna

W rzeczywistosci wyzej opisany podziat jest bardziej niz umowny. Co wigcej —
on nie istnieje. Celem kazdej metody badawczej jest dostrzezenie rzeczywistosci
taka, jaka ona jest. W badaniu tak ztozonego przedmiotu, jakim jest liturgia, jej
obrzedy i formy, nie wolno wykorzystywac tylko jednej metody badawczej, pozo-
stawiajgc inne poza uwaga.

ZYozono$¢ przedmiotu niniejszego artykulu — tendencji powrotu do liturgii
przedsoborowej Kosciota tacinskiego — polega na harmonijnie potaczonych ele-
mentach: filozoficznym, teologicznym 1 jurydycznym. Ostatni element (jurydycz-
ny) jest niestusznie zapomniany przez przewazajacg wickszo$¢ badaczy, ktorzy
przez to pozbawiajg siebie cennego instrumentu dla poprawne;j percepcji i ukazania
ztozonej rzeczywistosci przedmiotu swoich badan.

Nalezy wigc wysuna¢ propozycje wykorzystania hermeneutyki romanistycznej
jako podstawy metodologii jurydycznej w badaniu liturgii. Zostanie ona zastoso-

¢ BenepeTTo X VI, Lettera ai vescovi in occasione della pubblicazione della Lettera Apostolica,
s. 798-799.
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wana do oceny obydwu form obrzadku rzymskiego, analizy tendencji zwigzanych
z powrotem do liturgii przedsoborowej oraz kontekstu tych tendenc;ji.

Hermeneutyka romanistyczna jest metodologia bazujaca na instytucjach prawa
rzymskiego jako jednego z filarow europejskiego swiatopogladu i kultury (w sensie
cywilizacyjnym). Zastosowanie podej$cia romanistycznego w badaniach probleméw
liturgicznych uwarunkowane jest kontekstem historycznym, kulturowym oraz cywi-
lizacyjnym, w ktorym odbywato si¢ powstanie chrzescijanstwa jako doktryny.

Po pierwsze, nalezy wzig¢ pod uwage znaczenie filozofii greckiej i jej zwiazku
z prawem rzymskim dla cywilizacji zachodniej, sSrodowiska, w ktorym formowata
si¢ 1 krzepta doktryna chrzescijanska i liturgia. Jak zauwaza Siergiej Awierincew,
w trakcie rozwoju historycznego mysl Arystotelesa zaczgta wspotdziata¢ z pra-
wem rzymskim: ,,cztowiek wspolczesny dobrze uczyni, jesli czesciej bedzie myslat
o arystotelizmie jako o formie wewnetrznej dla cywilizacji zachodniej™.

Po drugie, nalezy uswiadomi¢ znaczenie fenomenu ,,rzymsko$ci”, na ksztat-
towanie ktorego znaczacy wptyw wywarto prawo rzymskie. W ksigzce Europa —
droga rzymska Rémi Brague pokazuje wzajemne przenikanie si¢ kultury Imperium
Rzymskiego, prawa rzymskiego oraz chrzescijanstwa, ukazujac ,,rzymskos¢” jako
ceche kontekstu kulturowego powstania Kosciota rzymskiego. Brague podkresla
gléwng role Rzymian w wynalezieniu i przekazaniu takiej sfery kulturowej, jak
prawo®, co niewatpliwie miato ogromny wpltyw zaré6wno na stowa (formuly) i ge-
sty wykorzystywane w liturgii, jak i na sposéb rozumienia oraz odzwierciadlania
rzeczywistosci przez znaki liturgiczne.

Po trzecie, papiez Benedykt XVI wymienia elementy jednoczace wschodnig
i zachodnig cze$¢ Imperium Rzymskiego: wspélne dziedzictwo Pisma Swietego
i pierwotnego Kosciota, wspolna idea Imperium, wspdlne glebokie rozumienie
Kosciota i jak wynik — wspolna wizja podstaw prawa oraz wspolne definicji jury-
dyczne®.

Wreszcie znany badacz prawa rzymskiego Leonid Kofanow zwraca uwage na
istniejaca w $wiadomosci Rzymian spdjng wigz sakralnego i jurydycznego aspektu
codziennego zycia'’. Innymi stowy, typowo rzymskie postrzeganie rzeczywistosci,

7 C.C. ABEPUHIIEB, Xpucmuanckuil apucmomenusm Kax GHYmpentsisi (popma 3anaonou mpaouyuu
u npobaemvl cospemennoli Poccuu, w: Xpucmuancmeo u kynomypa 6 Eepone. Ilamsams o npowinom,
CO3HaHUe Hacmosauje2o, ynogatue Ha Oyaymee, 9actb 1, Mocksa 1992, s. 16-25.

§ P. brar, EBpomnia — pumMckuii iy, [Taprk 1993, s. 26

9 WM. Patrnrep — TTana BEumiKT XVI, Europa patria spirituale — Eepona — dyxoenas poouna,
Pum — Mockaa, 2009, s. 90-92.

10 JLJI. KooaHOB, Lex et lus: soznuknosenue u pazeumue pumckozo npasa 6 VIII-III 6s. 00 n.s.,
Mocksa 2006, s. 8, 11-12.
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laczace aspekt sakralny i jurydyczny, pozwala dostrzec w liturgii realnie istniejacy
(sakralny i niewidzialny) porzadek prawny, a wigc ordo universalis. Oczywiscie,
ze dla zrozumienia rzymskiego postrzegania rzeczywistosci nalezy przede wszyst-
kim studiowaé prawo rzymskie oraz kulture i histori¢ zarowno epoki Imperium
Rzymskiego, jak i caty cigg dalszy rozwoju jego dziedzictwa.

Bazujac na twierdzeniach wspomnianych badaczy, mozna wnioskowac, ze ist-
nieja trzy podstawowe dziedziny i odpowiadajace im metody badawcze, poprzez
ktore postrzegamy liturgie: teologia, filozofia i prawo. Btedem metodologicznym
bedzie wige badanie liturgii od strony tylko jednej z nich, zupehie nie liczac si¢
z innymi. Rozdzielajagce podej$cie w wykorzystaniu tych dziedzin oraz ich me-
tod bedzie sprzeczne z podejSciem uniwersalnym, bazujacym na arystotelizmie
i taczacym wszystkie metodologie tych trzech dziedzin, co daje mozliwo$¢ bar-
dziej pelnego 1 glgbokiego, wlasciwie uniwersalnego rozumienia liturgii. Niestety,
wspoélczesni badacze liturgii koncentrujg si¢ gtownie na metodologii pierwszych
dwoch dziedzin — teologii i filozofii liturgii, omijajac podejscie prawne. W celu
zrozumienia istoty jurydycznego podej$cia w badaniu liturgii oraz wykorzystania
go w badaniach nad liturgig Ko$ciota rzymskokatolickiego, oraz nad tendencjami
7 nig zwigzanymi, podamy definicj¢ prawa.

Prawem jest pewny system znakowy stow (formut) oraz gestow, ktory przewaz-
nie w formie skodyfikowanej fiksuje rzeczywisto§¢. Poniewaz forme liturgii tez
stanowig stowa i gesty, mozemy stwierdzi¢, ze jest ona pod tym wzgledem syste-
mem prawnym i w znakach liturgicznych fiksuje rzeczywistos¢. Pojeciem kluczo-
wym bedzie tu ,,znak”, jako to, co kieruje do rozumienia czegos$ innego, prowadzi
ku poznaniu rzeczywistosci. Pojecie ,,znaku” r6zni si¢ od pojecia ,,symbolu” (ina-
czej: ,,nie-znaku”, ,,znaku tylko po czgsci”), ktory wskazuje na umowno$¢ w ogra-
niczonym kontekscie i od niego zalezy, opisuje to, czym nie jest lub stanowi znak
znaku, czes¢ jakiej$ rzeczywistosci. Taka ,,cze$¢ rzeczywistosci” nie prowadzi do
dalszego jej poznania, a zadowala si¢ tym, co moze zaproponowac symbol, zamy-
ka poznanie na akcydencji jakiej$ substancji, a nie prowadzi do poznania jej same;.
Inaczej jest ze znakiem, ktory wskazuje na sama substancje. Inaczej mowiac, jest
on ,.bardziej przejrzysty”, ,,bardziej wymowny”, bardziej stymuluje do lepszego
odbioru rzeczywistosci.

Symbol jest podstawowa cz¢scig sktadowa rytuatu magicznego, natomiast znak —
najwazniejszg czescia jezyka i bardzo wazne jest jego rozumienie. Symboliczne spoj-
rzenie na liturgi¢ prowadzi ku mysleniu magicznemu, natomiast spojrzenie pozwala-
jace odczytywac znaki jest wynikiem myslenia bazujacego na arystotelizmie, ktory
operuje kategorig ontologii (bytu) rzeczy i realnosci. W taki sposob kazdy akt litur-
giczny w formie pisemnej lub ustnej, w gestach (rytuatach), stanowi wtasnie system
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znakowy, a nie symboliczny. Np. kaptan w liturgii jest znakiem obecnosci Chrystusa,
a nie Jego symbolem; oltarz nie symbolizuje Golgoty, a ukazuje, gdzie teraz znajduje
si¢ Ciato Chrystusa; muzyka nie symbolizuje choréow anielskich, lecz je oznacza;
ikona rowniez nie jest symbolem, ale znakiem itd.

Czlowiek moze odbiera¢ np. muzyke liturgiczna, kolor szat liturgicznych, same
rytualy albo jak symbol, albo jak znak. Ten, kto widzi w liturgii rytual w postaci
zestawu symboli, odbiera znaki jak symbole i sklonny jest do myslenia magicz-
nego. Brytyjski antropolog Victor Terner opisuje istotne niuanse w postrzeganiu
rytualu przez pewne plemie¢ afrykanskie. W szczegdlny sposob akcentuje uwage
na jednym z nich — na ,,wierze w skuteczno$¢ ziol” przygotowanych z pewnych
roslinnych lub zwierzecych substancji i przeznaczonych dla wyrzadzenia szkody
albo dobra pod warunkiem, ze te ziola sa przygotowywane albo wykorzystywane
podczas rytuatu przez wykwalifikowanego specjalistg. Ostatni warunek jest bardzo
wazny, poniewaz sita zawarta w ziotach jest ukryta i potrzebuje, zeby ja wyzwolit
ten, kto sam posiada ,,rytualng site”!'. Uzdrowienie osoby nastepuje nie dlatego,
ze zdrowie jest rzeczywisto$cig, ktora si¢ substancjonowata, czyli wypetnita brak
zdrowia (zwany chorobg) i ziota byly tylko znakiem wskazujacym na realna obec-
no$¢ zdrowia, a dlatego, ze kto§ (wykwalifikowany specjalista) dokonat pewnego
rytuatu, wymowil potrzebne stowa i uczynit konkretne gesty.

W Europie Zachodniej rzymskokatolicka metodyka postrzegania §wiata roz-
wineta si¢ na bazie rzymskiego §wiatopogladu jurydycznego, ktory miesci w so-
bie: odczytanie w sposob znakowy otaczajacej rzeczywistosci, arystotelizm oraz
tendencje do uniwersalnego rozumienia rzeczywistosci widzialnej i niewidzialne;.
Np. dla Europejczyka pigkna estetycznie reka jest jednoczesnie cze$cig catej natury
i godnosci ludzkiej, przedmiotem sakralnym, a jej gest (np. natozenie reki, podanie
reki) wywotuje skutki prawne.

Jesli badacze liturgii rzymskiej i tendencji powrotu do liturgii przedsoborowe;j
popatrza na obie formy liturgii Kos$ciota rzymskokatolickiego, korzystajac z her-
meneutyki romanistycznej, to wkrotce zauwaza, ze znaki konstytutywne ukazujace
niezmienng realno$¢ — gesty 1 najwazniejsze formuty (np. stowa ustanowienia, ktore
wymawia kaptan podczas konsekracji) — w Novus Ordo si¢ nie zmienity. Owszem
teksty Mszy $w. byly przettumaczone z jezyka tacinskiego na jezyki narodowe w celu
ulepszenia postrzegania przez wiernych jedynej rzeczywistosci w tym systemie zna-
kowym, w ktorym oni egzystuja. Tu jednak trzeba wzig¢ pod uwage fakt, ze podsta-
wowym — oficjalnym i obowigzujagcym — jezykiem tekstow liturgicznych KosSciota
rzymskokatolickiego (przynajmniej w przypadku czesci statych Mszy §w.) pozostaje

" B. Topuep, Cumeon u pumyan, Mocksa 1983, s. 19.
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lacina, gdyz jezyki narodowe przez zaleznos¢ od zmian w kontekscie kulturowym
konkretnego narodu moga istotnie znieksztatci¢ pierwotne znaczenie stowa-znaku
1 gestu-znaku, ktore wskazuja na rzeczywistosc.

5. Whnioski

Wspomniane na poczatku niniejszego artykutu tendencje ukazuja zaniedbanie
przez badaczy liturgii jej aspektow prawnych, co znieksztatca adekwatno$¢ w po-
strzeganiu uniwersum. Ten wniosek odnosi si¢ zarowno do badaczy inter Eccle-
siae, jak i tych extra Ecclesiae.

Zaniedbanie metodologii jurydycznej doprowadzito do tego, ze zwolennicy ten-
dencji powrotu do praktyki nadzwyczajnej formy liturgii Kosciota rzymskokatolic-
kiego nie sg w stanie dostrzec, ze znaki zardwno jednej, jak 1 drugiej wersji liturgii
obrzadku tacinskiego ukazuja jedna i t¢ samg rzeczywisto$¢. Posoborowa reforma li-
turgiczna nie dotkneta znakow istotnych, ale niektorych, nieczytelnych dla wspotcze-
snego cztowieka symboli, oraz zmniejszyta ilos¢ powtarzajacych si¢ znakdw.

Calkiem inna kwestia dotyczy jako$ci wykonania znakow przez celebransow,
ktorzy czasami deformuja je w stopniu uniemozliwiajgcym ich prawidlowe od-
czytanie. Dodatkowo brak odpowiedniej formacji pozbawia ich mozliwosci pra-
widtowego odbioru znakow i dostrzezenia oznaczonej przez nie rzeczywistosci.
Dla sprawiedliwosci nalezy nadmieni¢, ze dotyczy to celebranséw obydwoch form
liturgii rzymskie;j.

W celu uniknigcia btedow metodologicznych w badaniach liturgii Kos$ciota
rzymskokatolickiego, wystgpujacej dzis§ w dwoch formach obrzedowych, jak row-
niez w celu skierowania dyskusji zwolennikow jednej i drugiej formy liturgii na
wlasciwe tory, proponujemy na koniec kilka spostrzezen i rekomendacji.

Po pierwsze: Co Sobdr Watykanski II zrobit z liturgia? Jak podpowiada znacze-
nie stowa reformatio, Sobor jedynie skorygowat, polepszyt i w tym sensie odnowit
forme liturgii. Sobor kardynalnie niczego nie zmieniat, zwlaszcza w kwestii zna-
koéw istotnych.

Po drugie, sens reformy polegat na oczyszczeniu formy obrzgdowej od nieczy-
telnych juz symboli i przej$cie do znakow oraz na zastgpieniu symbolicznego od-
czytywania znakow liturgii uniwersalnym sposobem jej postrzegania.

Po trzecie, w procesie realizacji reformy liturgicznej ujawnito si¢ przeakcen-
towanie w spojrzeniu na znaki liturgiczne w kierunku fragmentarycznego ich od-
czytania (w miejsce uniwersalnego postrzegania). Zostato zaniedbane znaczenie
prawa i metodologii jurydycznej w analizie znakow liturgicznych.
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Po czwarte: Dlaczego hermeneutyka romanistyczna? Hermeneutyka romani-
styczna poszukuje prawnych sensow i zwigzkéw miedzy znakami, poniewaz opi-
suje ordo — realny porzadek rzeczy.

Po pigte, oryginalne teksty mszalne wystepuja w jezyku tacinskim, ktory jed-
noczesnie jest jezykiem prawa rzymskiego. Dlatego badajac liturgi¢ obrzadku ta-
cinskiego, stosujac hermeneutyke romanistyczng, warto opierac si¢ na lacinskich
tekstach mszatow w editio typica.

Liturgical Reform is Irreversible.
A Vote on a Tendency of Return to the Preconciliar Liturgy (“tridental”)

Abstract

As to the growing popularity of the extraordinary form of the Roman rite and contradicting
the new form, the author decided to share several reflections from the position of the researcher of
liturgy and law. The article refers to some tendencies within the area of examining liturgy of the
Roman-catholic Church, particularly to the lack of interest in the legal aspect of the analysis, which
generates certain methodological problems. The author specially considers the issue of two forms
of the Mass existing within one rite of the Roman-catholic Church. In order to examine it I suggest
romanistic hermeneutics, that in - harmonious cooperation with theology and philosophy — it would
allow to avoid methodological errors committed in decoding liturgical signs, which often becomes

the reason of an artificial conflict between the followers of the new and the old rites.

Keywords: Roman rite, Roman-Catholic Church, tendency, forms of rites, ordinary form,
extraordinary form, liturgy, Holy Mass, sign, symbol, Roman law, jurisprudence, Latin

language, romanistic hermeneutics.
Abstrakt

Wobec rosngcej popularnosci ekstraordynarnej formy obrzadku rzymskiego i przeciwsta-
wiania jej nowej formie, autor postanowil podzieli¢ si¢ kilkoma refleksjami z pozycji badacza
liturgii i prawa. Artykut dotyczy niektérych tendencji w obszarze badania liturgii Kosciota
Rzymskokatolickiego, zwlaszcza braku zainteresowania aspektem prawnym w jej analizie,
co powoduje pewne problemy metodologiczne. Autor uwzglednia szczegélnie problem istnie-
nia dwoch form Mszy $w. w ramach jednego rytu (obrzadku) Kosciota Rzymskokatolickiego.
W celu jego zbadania proponuje hermeneutyke romanistyczng, pozwalajaca w harmonijnej

wspoélpracy z teologia i filozofia, uniknaé bledow metodologicznych popelnianych w odczyta-
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niu znakow liturgicznych, co jest czg¢sto przyczyng sztucznego konfliktu miedzy zwolennikami

nowego i starego ordo.

Stowa kluczowe: obrzadek rzymski, Kosciot Rzymskokatolicki, tendencja, formy rytu (obrze¢du),
forma zwyczajna, forma nadzwyczajna, liturgia, Msza $§w., znak, symbol, prawo

rzymskie, jurysprudencja, jezyk tacinski, hermeneutyka romanistyczna.
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